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Jaki$ czas temu ustyszatam podczas nabozenstwa, iz biskup, taki a taki, nie mogt przed 1989 r.
przyjaznic sie z oficerem wywiadu, gdyz ten byt przeciez ateistg. Jest to typowy przyktad
myslenia przedsoborowego. Owszem, Kosciot do Vaticanum Il uwazat ateizm za bezdyskusyjne
zto, tak w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym, zwalczat go wszelkimi mozliwymi
sposobami i bezwzglednie potepiat. A skoro miat taki stosunek do ateizmu, to, konsekwentnie,
musiat tez potepiac i odrzuca¢ marksizm jako ideologie, ktdra sie na nim w znacznym stopniu
opiera.

Od drugiej potowy XX w. sytuacja jednak powoli zaczeta sie zmieniaé. Stato sie to za sprawg
francuskich personalistow skupionych wokot czasopisma ,Esprtit”, w tym zwtaszcza
Emmanuela Mouniera i Jeana Lacroix. Ten ostatni filozof dostrzegt w marksistowskim ateizmie
,olbrzymi wysitek przetworzenia stosunkéw miedzy ludzmi”, prébe ,odzyskania cztowieka przez
cztowieka” , a wskutek zakwestionowania prostackich wyobrazen religijnych zmusit myslicieli
chrzescijanskich do pracy nad pogtebieniem ich wiary. W sumie wigc ateizm okazat sie
potrzebny tak dla rozwoju humanizmu jak i dla religii.

Prace Lacroix znalazty trwaty $lad w nauce Kosciota. Pod ich wptywem w komentarzu do
konstytucji duszpasterskiej ,Gaudium et spes”, a takze w niektérych wypowiedziach Pawta VI
znajdujemy zachete do zastgpienia ery bezwzglednej walki erg dialogu. W ich Swietle
prtzytoczony na poczatku tego artykutu poglad az razi swag anachronicznoscig. Wygtaszajacy go
ksigdz zZle ulokowat zrédto konfliktow miedzy wierzacymi a ateistami. One wybuchajg nie tam,
gdzie jedni deklarujg wiare w Boga, a inni nie, lecz tam, gdzie instytucje religijne ingerujg w
polityke lub polityczne w religie. W obu tych przypadkach zapomina sie bowiem, ze wiara i
polityka stawiajg sobie inne zadania i zmierzajg ku innym celom; pierwszg powinien
interesowaé pozamaterialny wymiar bytowania cztowieka, druga - jego osadzenie w
spoteczenstwie. Z tego powodu edukacja religijna nie moze zastgpi¢ ksztattowania postaw
obywatelskich, a cnoty obywatelskie nie przektadajg sie na jako$¢ wiary. Oczywiscie kazdy
wierzgcy jest zarazem obywatelem i jako taki angazuje sie w sprawy doczesne i ma zazwyczaj
jakie$ polityczne poglady, lecz one nie wynikajg z prawd wiary, cho¢ moga by¢ przez nie
inspirowane. | tak np. do wartosci chrzescijanskich odwotywat sie Claude Henri de
Saint-Simon oraz wybitny socjalista z XIX w., Ludwik Krélikowski, do woli Boga - wzywajacy
chtopéw do zrzucenia jarzma niewoli spoteczno-narodowej ks. Piotr Sciegienny, do Ewangeli -
teologowie wyzwolenia, zas ,niektorzy teoretycy tzw. socjalizmu afrykanskiego szukali wsparcia
dla swojej doktryny w filozofii Pierra Teilharda de Chardin czy Emmanuela Mouniera” .

O zdumiewajacej wprost zbieznosci miedzy pierwszymi chrzescijanami a wspotczesnym mu
ruchem robotniczym pisat F. Engeks w ,Przyczynku do dziejow wczesnego chrzescijanstwa”.
Kard. S. Wyszynhski natomiast w wystgpieniu do Solidarnosci wiejskiej (02.04.81r.) mowi z
sympatig o ,socjalizmie spirytualistycznym francuskim i angielskim wieku XVIII'i XIX” , a
wczesniej, w wezwaniu do przedstawicieli KKP ,Solidarno$é” (28.03.81r.) odsyta ich do
Ewangelii, by w oparciu o nig realizowali zasady sprawiedliwosci spoteczne;.

Natomiast tylekro¢ przywotywani przeze mnie Mounier i Lacroix w marksizmie szukali inspiracji
do przezwyciezenia kryzysu religijnosci wspotczesnego cztowieka. Uwazali oni, iz jednym z
najciezszych grzechéw Kosciota jest pojscie na ugode z burzuazjg, wystugiwanie sie jej,
reifikacja stosunkow miedzyludzkich. Chcac przywrdcic osobie ludzkiej jej zagrozong przez
kapitalizm godno$¢ nawotujg do stworzenia ,cywilizacji personalistycznej i wspdlnotowej', w
swym ksztatcie bardzo przypominajacej przyszte spoteczenstwo komunistyczne opisywane
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przez Marksa. W odréznieniu od wielu chrzeécijanskich krytykdéw niesprawiedliwo$ci spotecznej
nie zadawalajg sie odwotywaniem do ludzkiego sumienia, lecz nie stronig od teorii walki
klasowej, od préb wpisania chrzescijanstwa w socjalizm. ,, Jezeli marksizm jest filozofig
immanentng proletariatu, to najwiekszym btedem i najwiekszym gwattem bytoby pragnienie
zniszczenia go i zachowania obecnej sytuacji proletariatu. Zdawac sobie sprawe z sytuacji
proletariatu i oskarzac jg , a materialnie walczy¢ z komunizmem, kontentujgc sie moralnym
potepieniem kapitalizmu - to kwintesencja wspétczesnego faryzeizmu” .

W Swietle takich wypowiedzi nie dziwmy sie, gdy jeden z apologetéw kapitalizmu, Peter L.
Berger, przyznaje ze smutkiem, iz ,wielu mySlicieli religijnych byto i jest nastawionych
antykapitalistycznie i zarazem prosocjalistycznie” .

Zarbwno Berger jak i inni, reprezentujacy wspoétczesny neokonserwatyzm amerykanski
wspotautorzy tej pracy stawiajg sobie za cel moralng rehabilitacje kapitalizmu z jego
wezwaniem do bogacenia sie i sformutowanie religijnych zasad jego etyki. Jak jednak tego
dokonac, jesli sie nie obali wizerunku Chrystusa jako obroncy ucisnionych? Co zrobi¢ z Jego
stowami skierowanymi do bogatego mtodzienca: ,jesli chcesz iS¢ za Mna, rozdaj swe mienie
ubogim”, co ze stwierdzeniem: ,, godzien jest robotnik zaptaty swojej” i przestroga, by ,zaptata
twego pracownika nie pozostawata na noc u ciebie”.

Mozna sie nimi nie przejmowac, wstrzymywac zaptate nie tylko przez noc, ale przez wiele
miesiecy i ustala¢ wynagrodzenie na skandalicznie niskim poziomie, jak to sie dzisiaj czesto
dzieje, ale co to ma wspdlnego z moralnoscig i jak to pogodzi¢ z nauczaniem Chrystusa? Co
zrobi¢ wreszcie z tradycjg pierwszych gmin chrzescijanskich, w ktérych obowigzywata
komunistycznie pojeta zasada rownosci?

Zwolennicy ideologii kapitalistycznej nie zadajg sobie takich pytan. Co wiecej, zdotali narzucic¢
duzej czesci spoteczenstwa przeswiadczenie, iz system wartosci lewicowych nie da sie
pogodzi¢ z warto$ciami chrzescijanskimi. Wszak pokonstantynski koscidt instytucjonalny
odrzucit egalitaryzm i miast franciszkanskiego ukochania Pani Biedy sam obrost w bogactwa i
posiadtoéci. Dziato sie to i dzieje z powotywaniem na najszczytniejsze intencje, cele i zasady.
Koscidt bez zenady, z ,moralng przewrotnoscig” (okreslenie ks. J Tischnera), wykorzystuje
wartosci wyzsze, by w ten sposoéb kamuflowa¢ zamitowanie do débr materialnych i wtadzy.
Zacieranie réznic i odrebnosci miedzy religig i polityka, wymaganie od wiary, by petnita funkcje
spoteczne, do ktérych nie jest powotana, a od instytucji Swieckich, by pomagaty, a niekiedy
wrecz zastepowaty Kosciot w spetnianiu jego misji, to jedna z wazniejszych przyczyn
zadraznien i nieporozumien. Innym zrodtem konfliktéw na tle Swiatopogladowym jest
nieuprawnione, bo bezpodstawne wigzanie cech, postaw i zachowan cztowieka z jego
stosunkiem do wiary.

| tak np. jeszcze do niedawna lewicowcy zarzucali wierzgcym wrodzony wprost obskurantyzm i
reakcjonizm, a ci z kolei odptacali sie im oskarzeniami o immanentny jakoby brak poczucia
moralnosci. Oczywiscie datoby sie bez wigkszego trudu poprzec¢ takie sady odpowiednimi
przyktadami z zycia, ale tez réwnie tatwo znalaztoby sig liczne kontrprzyktady. Te drugie jednak
sie przemilcza lub w najlepszym przypadku traktuje jako wyjatki potwierdzajace regute,
zapominajac, iz wystarczy tylko jedno zdarzenie sprzeczne z gtoszong teza, aby jg
sfalsyfikowac, a przynajmniej pozbawic¢ wielkiego kwantyfikatora. Ale woéwczas diametralnie
zmienia sie jej charakter. Z sadu pretendujgcego do odkrycia jakiej$ prawdy o cztowieku i
Swiecie staje sie zwyktym, oczywistym, trywialnym banatem.

Omowione powyzej rodzaje konfliktéw Swiatopoglagdowych majg wymiar publiczny. Kolejny
powdd zadraznien dotyczy funkcjonowania cztowieka jako osoby i polega badz na
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niezrozumieniu, ze wiara i nauka dotyczg réznych sfer bytu cztowieka i innych stron jego natury,
badz na nieuprawnionym traktowaniu jednej z nich jako wyzszej, uprzywilejowanej. Dobrym
przyktadem na to drugie podejscie sg prace S. Opary. Prof. Opara z wyrazng sympatig odnosi
sie do postaci Chrystusa, bardzo dba, by o problemach wiary pisa¢ obiektywnie, starannie wazy
swoje sady i opinie. A jednak nie sposéb nie dostrzec w nich nuty zalu za tym, ze natura
cztowieka poza rozumnag, jasng ( w mysl jego okreslenia) strong, ma strony nie poddajace sie
kontroli rozumu. Te sg ciemne, mroczne, rzgdzg nimi ,zwierzece popedy, potezne emocje, leki,
fantazje, zwidy, zabobony i urojenia” . Przy takim roztozeniu akcentdéw nie trzeba juz nawet
dodawag, ze ta wstydliwa, mroczna strona cztowieczenhstwa stanowi dla nas jakies$ obcigzenie,
nie pozwala widzie€ Swiata w jego wtasciwych ksztattach i kolorach ani skutecznie w nim
dziatac.

A przeciez z faktu ztozonosci ludzkiej natury bynajmniej nie wynika, by to, co ciemne i to, co
jasne, rozktadato sie w wyzej opisany sposdb. Uczucia, a nawet popedy wcale nie muszg by¢
zwierzece, emocje ztudne i bezrozumne, intelekt za$ przeciwko prawom logiki tez sie potrafi
niezle zbuntowacé. Totez btedne jest zatozenie, iz nauka objasnia to, co w cztowieku jest lepsze,
zas mit - ktérego jedng z odmian zdaniem S. Opary stanowi religia - odnosi sie do tego, co
gorsze.

Osobiscie batabym sie takiej nieufnosci wobec uczu¢. One moga zaprowadzi¢ na manowce, ale
bynajmniej nie muszg. To cztowiek nowozytny tak gdzies pod koniec XVII w. sztucznie
wypreparowat z rozumu to, co do tej pory stanowito w nim jednos¢. Powotywanie sie przez
wspotczesng psychologie na inteligencje emocjonalng nie wynika bynajmniej z zamitowania do
gry efektownymi paradoksami, lecz stanowi prébe catosciowego spojrzenia na wtadze
poznawcze cztowieka. Te za$ wyrazajg sie tak w dziataniu - méwigc po kantowsku - Intelektu
(Verstand), jak i znacznie od niego wszechstronniejszego Rozumu, Madroéci (Vernuft). Bez
tego ostatniego wprawdzie poznawaliby$my, ale nie do konca rozumieliby$my Swiat i samych
siebie. Poza tym czysty, zupetnie wyzwolony z emocji intelekt potrafi by¢ przerazajgcy.
DoswiadczyliSmy tego bole$nie w okresie rzadéw L. Balcerowicza.

Reasumujgc powiedzmy: racjonalno$c¢ ze wszech miar zastuguje na jak najwyzszg ocene, ale z
tego bynajmniej nie wynika, by odnosic sie z lekcewazeniem do tego, co w cztowieku jest
pozaracjonalne (nie myli¢ z nieracjonalne). Wéwczas tatwiej bedzie o dialog miedzy tymi,
ktorym wystarczy sama racjonalnosc¢ i tymi, ktérzy dla znalezienia swego miejsca w Swiecie nie
chca i nie umiejg tylko na niej poprzestac.

Warto przy tym pamietac, iz od czaséw Kanta wszelkie spory na temat Istoty Najwyzszej majg
charakter pozanaukowy. Genialny mysliciel z Krélewca wykazat bowiem, Ze intelekt jest w tych
kwestiach zupetnie bezradny i nie potrafi ani obroni¢, ani obali¢ dowoddéw na istnienie Boga
czynigc je postulatem Rozumu Praktycznego.

Ton wyzszo$ci niepoddajgcych sie wptywom wiary racjonalistbw nad wierzacymi pojawia sie
zazwyczaj w pracach naukowych. W polskim zyciu spotecznym natomiast role sie odwracajq i
tymi lepszymi, wyzszymi, mienig sie niektdrzy hierarchowie kosciota katolickiego oraz
wystepujacy w ich imieniu przedstawiciele partii konserwatywnych.

Wyprowadzajg oni tad spoteczny bezposrednio z lepiej lub gorzej odczytanego Objawienia, co
w ich mniemaniu czyni ich straznikami Prawa, gtosicielami i nosicielami jedynej, prawdziwej
Prawdy. Z takiego nastawienia niejako naturalnie wyptywa juz ich cheé podporzadkowania
sobie ustawodawcdw i rzgdzacych, co im sie zresztg znakomicie udaje. W efekcie od wielu lat
obserwujemy niebezpieczny przechyt w strone panstwa teokratycznego oraz zacieranie réznic
miedzy sferg sacrum a sferg profanum.
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Na niekorzystne skutki takich posunie¢ nie trzeba dtugo czekaé. Niewierzacy, wyznawcy innych
religii lub agnostycy coraz czeéciej czujg sie lekcewazonymi, a nawet zniewazanymi
obywatelami drugiej kategorii, a i samemu Kos$ciotowi to pozorne zwyciestwo i triumfalizm w
gruncie rzeczy przyniosty dotkliwe straty w postaci sptycenia wiary i ostabienia wrazliwosci
moralnej. Jak to sie odbija na zyciu duchowym cztowieka, ttumaczyé chyba nie trzeba. Zamiast
zachowywac sie wobec rodziny, w szkole, w pracy, w blizszym i dalszym otoczeniu zgodnie z
zasadami swojej wiary, stowem zyé po chrze$cijansku-ze uzyje celnego rozréznienia
Jacques’a Maritaina - zaczyna on wystepowac w zyciu publicznymjako chrzescij ani
n ijako taki petni¢ funkcje polityczno-spoteczne. Zycie po chrze$cijansku wymaga gtebokiego
uwewnetrznienia, interioryzacji warto$ci, w tym drugim przypadku wystarczy je demonstrowac.
Przedstawiciele ekspansjonistycznego klerykalizmu zdajg sie jednak tym nie przejmowad.
Swiadczy o tym wymownie brak z ich strony reakcji na sygnaty o obnizeniu sie rangi lekgii religii
po wyprowadzenie jej z punktéw katechetycznych. Przedtem cieszyta sie ona szacunkiem
uczestniczgcych w nich uczniéw, obecnie jest traktowana jako zwyczajny przedmiot, dodatkowe
obcigzenie przetadowanego programu i ma minimalny wptyw na pogtebienie wiary. To jednak
widocznie jest mniej wazne od faktu wkroczenia do szkoty. W imig pokazania swej sity
pos$wiecito sie wiec co$ wartosciowego dla spraw nieistotnych, drugoplanowych.

Ale jest jeszcze inne wyttumaczenie takiej postawy. Ot6z poczynania religijnych integrystow
nasuwajg watpliwos¢, czy oni w ogéle sg w stanie przyjac, by cztowiek sam z siebie, bez
podpédrki w postac sankcji panstwowych, byt zdolny do gtebszych przezy¢é duchowych. Te
nieufno$¢ zdajg sie zarazem tgczy¢ z przekonaniem, ze ich powinnoécig jest juz tu, na ziemi,
zrealizowaé Krélestwo Boze. Stad usitujg narzucic je $wiatu od zewnatrz, cho¢ wskutek tego
wiare sie sekularyzuje i odziera ze znamion boskoéci. To za$ budzi sprzeciw wielu wierzacych.
Powotam sie w tym miejscu na autorytet 0. W. Oszajcy: ,jesli ateizm, ale takze i religia jako
okre$lone swiatopoglady, przestajg by¢ sposobem rozumienia Swiata, a stajg sie ideologig
panstwa - to gotowe nieszczescie. (...) po to m.in. Pan Bog stworzyt ateistéw i agnostykow,
azeby pilnowali Ko$cidt czy wierzacych przed wchodzeniem tam, gdzie wchodzié nie powinni,
zwlaszcza, ze wcigz silna jest pokusa, zachecajgca wielu ludzi Kosciota lub za takich sie
uwazajacych, do zawtaszczania panstwa” .

W dalszej czesci tego wywiadu ten znany jezuicki intelektualista wyznaje, iz $wieccy cztonkowie
wspolnoty koscielnej ,lepiej wiedza, co nalezy do Boga a co do cezara, lepiej rozumiejg to, ze
sfera polityki kieruje sie odmiennymi prawami niz sfera zycia religijnego czy duchowego(...) .
Duchowienstwo natomiast jego zdaniem miato ,wielkg ochote, aby dyrygowac swiatem polityki,
nawet klerykalizowac wszystkie niemal sfery zycia spotecznego(...)” . Wydaje mu sie , ze
obecnie sytuacja ulegta pewnej poprawie, rzeczywisto$¢ jednak zdaje sie temu optymizmowi
przeczyc.

Przeanalizujmy bowiem jeszcze jeden fragment wywiadu. ,Porzadek panstwowy, Swiecki
powinien by¢ porzgdkiem autonomicznym. Powiem wigcej, tego, czego mozna by sobie zyczyc,
to osiggniecie stanu oddzielenia panstwa od Koéciota, poniewaz te dwa porzadki rzadza sie
wiasciwymi sobie prawami. Ale w ramach owego oddzielenia pozostaje wiele sfer dla lojalnej
obopdinej wspétpracy. Najwazniejszg sprawg w tym wszystkim jest to, aby nie myli¢ polityki z
teologia, panstwa z Kosciotem, aby Kos$cidt nie zastepowat panstwa, a panstwo nie prébowato
by¢ Kosciotem. Konkludujac - teoretycznie sg to kwestie na og6t jasno okre$lone w nauce
Kosciota, w praktyce - bywa réznie” .

Wydaje sie: nic dodac, nic ujaé, po prostu strzat w dziesigtke. Podejrzewam jednak, ze spora
czes¢ katolikdw - i to zarowno duchownych jak Swieckich - pod wymienionymi powyzej
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zasadami teoretycznymi bynajmniej by sie nie podpisata, a tamanie ich w praktyce
obserwujemy niemalze na co dzien.

Na powrét Kosciota do wtadzy politycznej z niepokojem zwraca uwage B. Lagowski. Prof.
Tanalski natomiast w artykule ,Swieckie, czyli jakie?” przekonujaco uzasadnia, iz formalnie
rownouprawniajgca wszystkich obywateli preambuta do Konstytucji tak naprawde forsuje poglad
o boskim pochodzeniu Dobra, Piekna, Prawdy i Sprawiedliwosci. Konkordat narzuca wymaog
akceptowania niektorych ustaw przez Stolice Apostolska, podczas gdy z instytucjami
pozareligijnymi zadnych uzgodnien sie nie prowadzi, a usytuowanie Komisji Wspolnej poza
nadzorem prawa lub finansowanie przez panstwo réznych wydatkéw koSciota kat. chyba trudno
uznac za przejaw ,lojalnej obopdinej wspdtpracy”, jakiej chce W. Oszajca. To nie jest realizacja
prawa wierzacych obywateli do istnienia odpowiednich instytucji religijnych, czy pozostawienie
im swobody kultywowania swojej wiary i obrzeddw, lecz wtasnie zawtaszczanie panstwa i
podporzadkowanie go Kosciotowi.

Trzeba przy tym zaznaczyé, iz dziatania takie wykraczajg poza obreb tradycyjnego ,mieszania
sie do polityki”. Tak byto, gdy w Polsce panowat ustrdj, z ktérego zatozeniami Kosciot sie nie
zgadzat i - zrazu stusznie, a pozniej juz raczej nie - odbierat jako co najmniej nieprzychylny, jesli
nie wrecz wrogi religii. W takiej sytuacji niejako samorzutnie rodzita sie cheé przeciwstawiania
sie mu, uodporniania spoteczenstwa na jego wptywy i domagania sie przy kazdej nadarzajace;j
sie sposobnosci réznych podmywajacych go zmian i przeobrazen.

Ale teraz przeciez przyszedt ten wywalczony przy znaczacym wsparciu Jana Pawta Il i
polskiego duchowienstwa kapitalizm. Wydaje sie wiec, iz nic juz nie stoi na przeszkodzie, by
wreszcie po$wieciC wszystkie sity na otwieranie serc ludzkich na Transcendencje, na Boga.
Tymczasem Koéciét bardzo powaznie ograniczyt swa funkcje nauczycielsko-wychowawczg, a
zamiast tego usituje zajaé jak najwiecej miejsca w przestrzeni publicznej. Drugim polem jego
wzmozonej dziatalnosci jest skwapliwe egzekwowanie nie zawsze uzasadnionych roszczen
materialnych, w tym walka o wynagrodzenie rzekomych i rzeczywistych krzywd wyrzadzonych
mu niekiedy jeszcze za czaséw carskich. Do swego powotania natomiast podchodzi z jakim$
niezrozumiatym lekcewazeniem i traktuje je jako spychanie go do kruchty. Czyzby czekat, az
sam Bog zejdzie na ziemie, aby go wyreczyé?

Krystyna Narwicz, dr filozofii, dziataczka spofeczna.
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